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Autor opisuje trzy sceny pozwalajgce Czytelnikowi lepiej dostrzec role spotkan z wielkimi
postaciami, ktore stoja za kulturg klasyczna. Pierwsza z nich jest wizja ogrodu w dramatycznym
momencie jego niszczenia, druga zas — prowadzi do ciemnego i ztowrogiego lasu, ktory
paradoksalnie staje sie miejscem ocalenia. Ostatnia scena ma sktoni¢ nas do zadania sobie pytania,
czy nadal jestesmy uczestnikami tej samej kultury, ktérg ujrzelismy w dwoch pierwszych scenach.

SLOWA KLUCZOWE: kultura klasyczna, ogréd, przewodnik, mistrz, pielgrzym

Back to the garden: teaching classical culture in Polish schools
The author describes three scenes that allow the reader to better see the role of meetings
with great figures which stand behind classical culture. The first one is a vision of a garden at
a dramatic moment of its destruction, while the second one leads to a dark and sinister forest
which paradoxically becomes a place of salvation. The last scene is meant to make us ask ourselves
whether we are still participants in the same culture that we saw in the first two scenes.
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Wprowadzenie

dwotywanie sie do kultury klasycznej wymagatoby - co wydaje sie naturalne
O— ustalenia, czym ona w gruncie rzeczy jest. Bardzo szybko dostrzegliby$my
rozmaitos$¢ definigji, ktdre albo zredukuja jg do $wiata grecko-rzymskiego z jego wielkimi
osiagnieciami, bez dostrzezenia dziedzictwa, ktére ze soba niesie, albo skupig sie na jego
recepcji, i to tylko w niektérych aspektach. Proponuje inne podejscie: za kulturg zawsze
stoja w pierwszym rzedzie wielkie jednostki, ktore wywarty na nig tak wielki wptyw, ze bez

ich mysli zachwiatyby sie jej fundamenty.
*E-mail: anholo@gmail.com © Instytut Badan Edukacyjnych
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Chciatbym zatem naszkicowac przed Czytelnikami trzy sceny, ktére pozwolg nam lepiej
dostrzec role spotkan z tymi wielkimi postaciami w zyciu kazdego cztowieka, a moze
szczegOlnie ucznia. Ostatnia z nich zmusi nas do zadania sobie pytania, czy nadal jestesmy

uczestnikami tej samej kultury, ktérg ujrzymy w dwéch pierwszych scenach.

Pierwsza z nich bedzie wizjg ogrodu w dramatycznym momencie jego niszczenia,
natomiast druga — zaprowadzi nas do ciemnego i ztowrogiego lasu, ktéry paradoksalnie

stanie sie miejscem ocalenia.

Scena pierwsza: ogrod

Rok 410 po Chr. bezpowrotnie zmienit oblicze Rzymu. 24 sierpnia pod gorgcym rzymskim
niebem dwie chrzescijanki - Marcela i Pryncypia — prébujg schronic sie w bazylice

$w. Pawta przed nadchodzacymi hordami Wizygotdw, ktérych zamiary sa wszystkim
doskonale znane. Jak przekazuje sw. Hieronim, Marcela proszaca siepaczy o mitosierdzie
nad Pryncypia zdofata ustrzec jg od smierci, sama natomiast, przeszyta mieczami, zdobyta

korone meczenstwa.

Chaos, horror, nieporzadek, smier¢ - tak wygladat 24 sierpnia 410 roku w Wiecznym
Miescie: Sacco di Roma. Szok mieszkarncow Imperium Romanum byt ogromny, gdyz na

ich oczach upadata civitas terrena, a jednoczesnie meczenstwo sw. Marceli Rzymianki
ukazywato trwatos¢ i nieprzemijalnos¢ civitatis Dei (wspomniane wydarzenia stanowity

dla sw. Augustyna inspiracje do stworzenia monumentalnego dzieta De civitate Dei). Byt to
dzien, w ktorym piekny i uporzadkowany antyczny ogréd, budowany od wiekéw, stawat sie

chaotycznym lasem: bez drdg, bez ciezek, bez wytyczonych celow.

Czym byt ten ogrdéd na pozér nie do odtworzenia? Byt on potezng konstrukcjg rzymskich
ideatéw, zbudowana na dazacych do doskonatosci greckich wzorcach, wzbogaconych,

a tak naprawde dopetnionych, przez swiatto chrzescijariskiego Objawienia.

Mozna byto w tym ogrodzie spotka¢ wielkich filozofow, mezéw Swiattych, ktorzy
objasniajgc za pomoca rozumu, czym jest $wiat i kim jest w nim cztowiek, pozwalali temu

drugiemu umiejetnie odkrywac ten pierwszy i nim kierowac.

Spacerowali w nim wielcy literaci i oratorzy, ktérzy - idac za radg Kwintyliana: non docere
modo sed movere etiam ac delectare audientes debet orator (,mowca musi nie tylko
uczyg, ale takze poruszac i zachwycac stuchaczy”) (Quintilian, 1854, XII, 2, 11) - w mniej

rygorystycznych kategoriach anizeli te filozoficzne docebant, movebant et delectabant,
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uczyli, poruszali i sprawiali przyjemnos¢, dobrze rozumiejac role rozumu oraz zmystow

majacych mu stuzyc.

Toczyli w tym ogrodzie dyskusje wielcy wodzowie, ktérzy — cho¢ nieobca im byta
porywczos¢ i vis animi - starali sie by¢ uwazni na stowa Anchizesa skierowane w $wiecie

zmartych do Eneasza, protoplasty Rzymian:

Ty, Rzymianinie, pamig¢taj: masz wtadnie / Rzadzi¢ ludami. Te sg twoje kunszty: /
Masz pokojowi nada¢ prawo, szcz¢dzi¢ / Poddanych, wojng poskramia¢ zuchwatych
(Wergiliusz, 1987, s. 210).

Przy fontannach tego ogrodu siedzieli wielcy prawodawcy, ktérzy szukali najlepszych
rozwigzan, aby wcieli¢ w zycie podstawowq zasade sprawiedliwosci: suum cuique tribuere

(,oddac kazdemu, co mu sie nalezy”).

Nietrudno byto natkna¢ sie na Wielkich, ktérzy - pomimo ze nie dawali sie uja¢ w sztywne
karby historiografii — pozostali w pamieci jako exempla, doskonale ilustrujgcy zasade: verba

docent, exempla trahunt (,stowa pouczajg, przyktady pociggaja”).

Nie byt to ogréd krélewski, w ktérym mogt sie przechadzac tylko monarcha w otoczeniu
swojej Swity. Stat on otworem dla wszystkich. Mozna byto do niego wejs¢ poprzez

wrota z napisem: RES PUBLICA LITTERARUM. To witasnie litterae byty kluczem, ktory byt
niezbedny, aby rozpocza¢ owocne spotkania i dyskusje z tymi wtasnie medrcami. Litterae,
ktére poznawat adept trivium, wprowadzaty go stopniowo w zakamarki tego ogrodu,
majgcego stac sie dla niego ogrodem rozkoszy intelektualnych, wzmacniajacych ducha

i moralnos¢.

Ogréd Homera, Hezjoda, Ajschylosa, Sofoklesa, Solona, Demostenesa, Platona,
Arystotelesa, Cyncynata, Cycerona, Wergiliusza, Owidiusza, Horacego, Seneki, Liwiusza,
Marka Aurelego, Boecjusza. W 410 roku mozna byto zadac sobie pytanie, czy nie ginie on

bezpowrotnie.

Scena druga: ciemny, mroczny las

Nel mezzo del cammin di nostra vita
mi ritrovai per una selva oscura

che la diritta via era smarrita.

3/9



HOLOWINSKI

Ahi quanto a dir qual era é cosa dura
esta selva selvaggia e aspra e forte

che nel pensier rinova la paura!

W zycia wedréwce, na potowie czasu,
Straciwszy z oczu szlak niemylnej drogji,

W gtebi ciemnego znalaztem sie lasu.

Jak ciezko stowem opisac ten srogi
Bor, owe stromych puszcz pustynne dzicze,

Co mie dzis$ jeszcze napawajg trwogi.

(Dante Alighieri, 1472,1,1, 1-6; 20093, s. 5)

Jakze inny obraz od przywotanego wczesniej klasycznego ogrodu roztaczajg przed nami
przytoczone wersy Boskiej komedii Dantego Alighieri, ktorych ekspresyjna sita nie tylko
ma na celu zwréci¢ uwage czytelnika, ale co wazniejsze, skierowac jego umyst na kontrast,

ktory za chwile zostanie mu ukazany.

Dante-pielgrzym znajduje sie w ciemnym lesie (selva), ktory okreslony trzema
przymiotnikami (selvaggia, aspra, forte) jednoznacznie jawi sie jako miejsce nieprzyjazne,
bez drogi wyjscia, bez nadziei na pomoc. Dante jest jednak nie tylko wedrowcem, ktéry
zgubit wiasciwa droge, a teraz nie wie, co pocza¢; nie tylko jego zycie jest,na potowie

czasu”. Uzyty w pierwszym wersie przymiotnik nostra (nasze) okreslajacy vita (zycie) jasno
daje do zrozumienia, ze oto otwiera sie przed nami wizja catej ludzkosci, a jednoczesnie
kazdego cztowieka, ktéry znajduje sie w podobnej sytuacji. Anna Maria Chiavacci Leonardi
w swoim komentarzu do tych werséw zauwaza:,Za pomoca tego przymiotnika jednostkowa
osobowos¢ Dantego faczy w sobie cata ludzkosé. Wszak celem poematu jest, jak napisat

sam Dante: wyciggniecie zyjacych w tym zyciu ze stanu biedy i doprowadzenie do stanu
szczesliwosci” (Dante Alighieri, 2009b, s. 8 — ttum. wtasne). Kazdy cztowiek moze odnalez¢ sie
w sytuacji Dantego; co wiecej, zaryzykowatbym stwierdzenie, ze musi sie w niej odnalez,

jesli chce osiggnac cel, ktory jest postawiony przed czytelnikiem jego poematu.

Stan moralnego zagubienia, brak odpowiedzi na pytanie o cel wtasnego zycia,
przyttoczenie wewnetrznymi rozterkami, uleganie emocjom, a wreszcie osobisty
dramat, ktére sg reprezentowane przez zagubienie w ztowrogiej puszczy, zostaja

rozéwietlone przez jedno mate stowo ben (dobro), pojawiajace sie w 6smym wersie. To
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wiasnie zakomunikowanie dobra, ktore - jak wiemy — nigdy nie moze by¢ oddzielone

od piekna i prawdy, kaze Dantemu-autorowi opowiedzie¢ swojg wedrowke. Cho¢ Dante
dostrzega dobro, za ktérym nalezy podazy¢, doswiadcza jednak ponownie wiasnej
niewystarczalnosci, gdy na widok trzech dzikich zwierzat, bedacych obrazem zniewolenia
duchowego, uniemozliwiajgcego prawidtowe uzywanie rozumu, wyrywa sie z jego ust
okrzyk Miserere! | tak naprawde dopiero w tym momencie, doswiadczywszy wtasnej pustki,

zrozumie potrzebe bycia prowadzonym przez mistrza:

Tu duca, tu segnore e tu maestro.
Ty Mistrzem moim, ty Wodzem, ty Panem.
(Dante Alighieri, 1472,1, 2, 140; 20093, s. 15)

Staje przed nim Wergiliusz. Spotkanie z mistrzem z Mantui to spotkanie z — by tak rzec -
dobrem posrednim, ktore okaze sie niewystarczajace, chociaz konieczne w dotarciu do
dobra ostatecznego. Przewodnik, za ktérym bedzie podazat Pielgrzym, jest uosobieniem
catej madrosci ogrodu klasycznego. Ogrod ten niszczony przez barbarzyncéw przetrwat
w dzietach tych, ktérych zwiemy sapientes, eruditi, docti (madry, wyksztatcony, uczony).
Sam Dante nie wyobraza sobie oprze¢ dazenia do prawdy na innych fundamentach,

jak tylko tych, na ktérych ta kultura zostata zbudowana. | cho¢ zmierza do Swiata, gdzie
,nie Apollem, nie Bakchem brzmig chéry” (Dante Alighieri, 20093, s. 374), na tyle docenia
dorobek swiata, do ktérego przeciez ostatecznie sam przynalezy, ze pozwala, aby

prowadzit go wtasnie Wergiliusz - jego najwiekszy autorytet.

Oto Dante-pielgrzym, a z nim kazdy, kto chce p6js¢ w jego slady, wyrusza w strone

ogrodu, ktory ostatecznie bedzie ogrodem rajskim i samym Paradiso chrzescijanskim. Jego
przewodnik, rzymski wieszcz, wielokrotnie da mu do zrozumienia, ze jego wiasna nauka jest
niewystarczajaca i w pewnym momencie wycofa sie, aby zrobi¢ miejsce dla tej, ktérej nauka

przekracza to, co ziemskie.

Scena trzecia: polska szkota

Starozytni powtarzali: repetitio est mater studiorum oraz bis repetita placent, a zatem
skoro wynosze na piedestat ich mysli i dokonania, postaram sie zastosowac te maksymy
w praktyce oraz przywotac wskazowki i intuicje prelegentéw, ktorzy przemawiali podczas

poprzednich dwoch edycji Kongresu Edukacji Klasycznej.

Z pewnoscia zgodzimy sie co do faktu, ze polskiej szkole potrzebna jest edukacja

klasyczna. Piotr Kaznowski (2022) podczas Il Kongresu wskazywat, ze musi ona by¢ oparta
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na sztukach wyzwolonych. Te — aby mogty w petni zacza¢ funkcjonowaé — muszg by¢
witasnie tym, co oznaczajg, czyli umiejetnosciami dla wykonania zaktadanego zadania,
ktorym jest w petni zgodne z ostatecznym celem zycia cztowieka uksztattowanie intelektu
i woli. Jak podkreslat, ten proces nie zaistnieje bez wyruszenia w petna niewiadomych
wedrowke, podobng do tutaczki Odyseusza, ktory nie tylko opowiada niczym Demodok
na uczcie u Feakdw, ale przezywa, dziata, cierpi, zmaga sie. Podobnie jest u Dantego:
zdobywanie przez niego wiedzy zaktada pozostawienie utartych schematéw i wyruszenie
w nieznane. Nam powinno by¢ fatwiej, bo mamy przeciez dobrych przewodnikéw, ktérym

mozemy zaufac.

Sztuki wyzwolone, cho¢ w petni skodyfikowane i ustalone we wczesnym Sredniowieczu,
swoimi korzeniami siegajg o wiele gtebiej. Grecko-rzymski antyk jest ich prawdziwg kuznig,
a ich twdrcami sa zarowno ksztattujacy je przez wieki bezimienni erudyci, jak i wielcy
medrcy, ktérych imiona znamy, a ktorych ujrzelismy w klasycznym rzymskim ogrodzie.
Wynika stad jasny wniosek, ze to wtasnie oni powinni stac sie przewodnikami w curriculum

ucznia polskiej szkoty.

Jesli zgadzamy sie z twierdzeniem, ze kazdy cztowiek (nie tylko uczen w wieku dojrzewania,
cho¢ moze on szczegdlnie) przezywa epizod ciemnego lasu, zagubienia na wielu
ptaszczyznach, to szkota powinna przygotowac dla niego remedium w postaci dogtebnego,

whnikliwego i empatycznego obcowania z mistrzami, chociazby takimi jak Wergiliusz.

Dante (2009a) wedrujacy za,,najwyzszym poetg” nie bez dumy stwierdza, ze znat na
pamiec cata Eneide. Sktania to do pytania, czy dzi$ w szkole zaszczepia sie tak daleko
posunietg mitos¢ do literatury, ktéra pozwala uczniowi opuscic¢ szkolne mury, bedac nie
tylko z grubsza zaznajomionym, ale i zaprzyjaznionym z wielkimi poetami i erudytami.
Wielu powie: nie ma na to czasu, jest mndstwo materiatu do ,przerobienia’, jest mnéstwo
przedmiotéw, zagadnien. Trzeba jednak zada¢ pytanie, czy celem ksztatcenia literackiego
(w rozumieniu trivium) jest,przerobienie” odpowiedniej liczby ksigzek, tekstow i lektur, czy

tez na tyle dogtebne poznanie dzieta, ze pozwala ono na jego wewnetrznga recepcje.

Jesli przyjrzymy sie nauczaniu takich przedmiotéw jak jezyk polski czy historia, to —
niestety - nie znajdziemy tam wiele przestrzeni dla wnikliwego i spokojnego zgtebiania
kultury klasycznej. Uczen nie musi czyta¢ méw Cycerona (1960), nie jest zobligowany do
zapoznania sie z dzietami Salustiusza (1856), aby poznac przyczyny rozktadu republiki
rzymskiej, nie musi podazac wraz z Owidiuszem (1995) $ciezkami metamorfoz bogéw

i ludzi. A nie chodzi tu przeciez tylko o prosty wybor: czemu poswieci¢ wiecej miejsca
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na szkolnych zajeciach, a co potraktowac tylko skrotowo. Sprawa dotyczy kwestii
fundamentalnej: co ma sie sta¢ dla mtodego cztowieka kanonem, do ktérego bedzie sie
odnosit w dalszych latach edukacji i w dalszych poszukiwaniach intelektualnych, kiedy
opusci juz szkolne badz uniwersyteckie mury i wezmie petng odpowiedzialnos¢ za wiasny

intelektualny i moralny rozwd;.

Repetitio est mater... Peter A. Kwasniewski (2021) podczas | Kongresu Edukacji Klasycznej
w jasny i bardzo zdecydowany sposob przekonywat zebranych, ze ksztatcenie w oparciu
o Wielkie Ksiegi jest de facto jedynym sposobem uprawiania edukacji klasycznej. To

nic innego jak spotkanie z Mistrzami. Dante nie mdgt zna¢ zrodzonego wiele wiekdéw
pozniej Ruchu Wielkich Ksigg, bo w jego czasach nie trzeba byto mozolnie, i nierzadko

z prawdziwym zdziwieniem, odkrywac zrodet madrosci. On doskonale wiedziat, ze to

wtasnie Wielkie Ksiegi sq drogg do celu.

Ruch Wielkich Ksigg (Great Books Movement), podobnie jak rodzime Breviarium kanonu
kultury (2022), demaskuje coraz bardziej rozpowszechniajaca sie idee, ktéra mozna
stresci¢ w zdaniu: ,Niewazne co, wazne, aby czytac”. Jako nauczyciel czesto spotykam
rodzicow, ktorzy z nieskrywang duma oznajmiaja, ze ich dziecko duzo czyta. Kiedy pytam
o tytuty, mam ochote poleci¢ doktadng analize zdania z Ksztatcenia méwcy Kwintyliana,
ktory daje nastepujaca wskazowke: ,Musze tez zaznaczyc, ze przez dtugi czas czytac
powinno sie tylko co najlepszych autoréw, ktdérzy najmniej zawodza poktadane w nich
petne zaufanie czytelnika” (2012, s. 251). Nierzadko sie zdarza, ze cztowiek, ktory
przeczytat stosy ksigzek, nigdy nie miat w reku tej, ktéra pozwolitaby mu wyruszy¢

w droge do ogrodu.

Dzieki Ministerstwu Edukacji i Nauki oraz szczegélnemu zaangazowaniu dra Artura
Goéreckiego pojawita sie w polskiej szkole nowa szansa, aby kultura klasyczna poptyneta
do niej szerszym strumieniem. Mam na mysli mozliwos$¢ wyboru jezyka facinskiego
jako drugiego jezyka obcego. Cho¢ wiadomo, ze samo rozporzadzenie i podstawy
programowe, choc¢by byty najdoskonalsze, nie gwarantujg jeszcze sukcesu, to

zaproponowane rozwigzania budzg uzasadniong nadzieje.

Kto$ mogtby zapytad: w jaki sposob zajecia z jezyka tacinskiego, wypetnione
deklinacjami i koniugacjami, majg doprowadzi¢ do tych kluczowych spotkan z wielkimi
autorami? Doswiadczenie wielu osob pokazuje jednak, ze mitos¢ do jezyka czesto rodzi
sie z mitosci do literatury. Zdarza sie, ze ktos na tyle mocno pata mitoscig do literatury

francuskiej, ktéra poznawat tylko w przektadach, ze podejmuje sie nauki nietatwej
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pod wieloma wzgledami francuszczyzny. Podobnie byto w przypadku piszacego te
stowa: gdy przeczytat pierwsze szkolne fragmenty z Cycerona i Seneki, wiedziat, ze

w oryginale kryje sie jeszcze wiecej. Czy nie moze by¢ podobnie na zajeciach z taciny?
Czy ukazywanie od samego poczatku adeptowi tego jezyka wielkich postaci, wielkich
dziet, wielkich ksigzek nie sprawi, ze zacznie w nim kietkowa¢ mitos¢ do jezyka,

w ktérym zostaty stworzone?

Mozna zetknac sie z opinig, ze najgorsze, co moze spotkac polska szkote, to powrét do
Sredniowiecza. Ja natomiast wtasnie tego chciatbym jej zyczy¢: powrotu do sredniowiecza
i antyku, ponownego zaczerpniecia z gtebokiego zrodta madrosci mistrzow tych epok,

ktdérzy sg nie tyle opcja, co fundamentem.
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