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W artykule oméwiono miejsce i role naturalnych kregéw ludzkiego zycia i wychowania, do
ktérych zaliczono w pierwszej kolejnosci rodzing, nastepnie zas — spotecznos¢ lokalng (gmine),
nardd i panstwo. Zwrécono réwniez uwage na funkcje religii, ktéra jest szczytem i najwyzszym
wyrazem zycia osobowego cztowieka. Troska o prawidtowa realizacje wychowawczej misji owych
naturalnych kregéw ma takze ogromne znaczenie dla implementacji edukacji klasycznej.
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Natural circles of human education
The paper discusses the place and role of the natural circles of human life and upbringing, which
include first the family, then the local community (commune), the nation and the state. Attention
was also paid to the function of religion, which is the peak and highest expression of a person’s
life. Care for the proper implementation of the educational mission of these natural circles is also
of great importance for the implementation of classical education.
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Wstep

o naturalnych kregdéw ludzkiego zycia i wychowania zaliczymy w pierwszej kolejnosci
Drodzine, nastepnie spoteczno$¢ lokalng - gminng, takze spotecznosc parstwowa oraz
naréd jako najszerszy krag dojrzatego zycia osobowego cztowieka. Naturalnos¢ tych zrzeszen
wyptywa przede wszystkim z ich przystawania do ludzkiej natury oraz z faktu, ze powstaja
one na mocy tkwigcych w jednostce naturalnych inklinacji (do zachowania zycia, przekazania
zycia i jego rozwoju). Nie przekresla to faktu ksztattowania ich przez ludzkie decyzje, przez to,
co wigzemy z kulturg — bo chodzi tu o nature ludzka, a nie o czynnik biologiczny. W naturze

cztowieka lezg wszak rozumnos¢ i wolnos¢, ktére owocuja okreslonymi wyborami.
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Charakterystyczne dla naturalnych kregéw zycia ludzkiego jest to, ze powstajg na
skutek pewnego rodzaju rodzenia - nie zas na drodze sztuki. Do swego zrozumienia
wymagajg one znajomosci natury cztowieka i tego, ku czemu sie ona sktania. Mozna
przez naturalnos¢ wspomnianych kregéw rozumiec taki stan rzeczy, ktory jest wtasciwy,
stosowny w znaczeniu greckiego stowa orthos, stan rzeczy normalny i dobry, piekny.
Warto w tym kontekscie przywofac Arystotelesa, ktory postuguje sie takim wtasnie

rozumieniem natury i tego, co prawidtowe:

Jezeli przeto sztuka nasladuje nature, to z tego wynika, ze jej wytwory powstaja w jakims
celu. Powinnismy bowiem przyja¢, ze wszystko, co powstaje wiasciwie (orthos), powstaje
w jakims celu; tak wiec to, co jest piekne, powstato w sposéb witasciwy; i wszystko, co
powstaje albo powstato, staje sie piekne, jezeli proces ten przebiega zgodnie z naturg
[tzn. normalnie], natomiast to, co jest niezgodne z naturg [tzn. jest nienormalne], jest zte

i przeciwne temu, co jest zgodne z naturg; powstawanie zgodne z naturg, czyli normalne,

dokonuje sie w jakims celu (1988, 14).

Przywotane spotecznosci naturalne otrzymujg w cywilizacji Zachodu bardzo wazne
wsparcie w Kosciele, ktéry petni takze misje formacyjna. Jesli zwracamy dzis uwage
w strone naturalnych kregéw ludzkiego wychowania, to czynimy to powodowani
przede wszystkim obawa i troskg o nalezyte wypetnianie przez nie wychowawczej
misji w stosunku do osoby ludzkiej. Liczne bowiem ideologie i mitologie, wraz

z utopiami, wydaty walke nie tylko owym naturalnym zrzeszeniom, samemu ich
istnieniu, ale i pedagogii, ktora sie w nich spetnia. Stabos¢ wspotczesnego dyskursu
nad wychowaniem i edukacjg — koncentrujgcego sie nie tyle na sprawach istotnych,
co pobocznych - sprawia, ze wielu pedagogoéw, rodzicéw, ogotem oséb realizujacych
wychowanie, nie dostrzega powaznego niebezpieczenstwa ostabiania i niszczenia

wychowawczych dziatan naturalnych kregéw ludzkiego zycia.

Co wiecej, dziatania réznych organizacji miedzynarodowych dazacych do swoiscie
pojmowanego globalnego resetu sktaniajg do wielkiej troski o poszanowanie owych
naturalnych kregéw i spetnianej w nich misji wychowawczej. Misja ta nie moze by¢
w petni realizowana przez sztuczne, czesto doraznie formowane wspolnoty. Zagraza
tej misji takze pewien trend do migracji, swoistego nomadyzmu, ciggtej zmiennosci
potaczonej z odrzucaniem tego, co byto w przesztosci. Z tej racji istnieje pilna
potrzeba namystu nad naturalnymi kregami ludzkiego zycia i spetniang w nich misja

wychowania.
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Rodzina pierwszym kregiem wychowania

Rodzina staje sie niszg zaistnienia i utrzymania przy zyciu cztowieka, usprawniajac

go do dalszego rozwoju. W praktyce kazda jednostka jest zwigzana jakimis relacjami
rodzinnymi — juz poprzez sam fakt zaistnienia jako osoba ludzka. Rodzina jest z zasady
osadzona w wiezi matzenskiej, ktéra wraz z majatkiem tworzy ognisko zycia rodzinnego,
zwane domem. Jest to zrzeszenie poniekad podstawowe z racji wielorakiego ,rodzenia
sie” i dojrzewania w nim cztowieka. Ale jest to rowniez zrzeszenie najbardziej narazone
na rozktad i deficyty, zwtaszcza powstajgce wskutek migracji. Owe deficyty sitg rzeczy

oddziatujg takze na zrzeszenia zaktadajace istnienie rodziny. Dlaczego?

Jak wiadomo, migracja catej rodziny — cho¢ mozliwa i praktykowana, niekiedy bedaca
koniecznoscia - jest zwigzana z pozostawieniem dziedzictwa materialnego i tego, co ono
ze sobg niesie, co osadzone jest w tradycji i kulturze przodkow (zob. Tarasiewicz, 2003, s.
139-231). Wiaze sie rowniez z pozostawieniem krewnych i znajomych wspéttworzacych
dotad srodowisko zycia. Jak poucza doswiadczenie, migracja catej rodziny nie gwarantuje
automatycznie sukcesu (szczescia), taczac sie przewaznie z przykrymi dolegliwosciami
zwigzanymi z opuszczeniem domu oraz trudnosciami, jakie niesie nowe miejsce zycia.
Bywa, ze jej realnym skutkiem jest nedza, czestokro¢ wieksza od biedy, ktéra przyszto
cierpie¢,u siebie’, nedza spowodowana utrata rodzimej formy zycia (zob. Skrzydlewski,
1998, s. 203-233; 2000, 5. 219-236; 2001, s. 527-543). Totez migracja catej rodziny moze
nierzadko prowadzi¢ do zubozenia, i to nie tylko w wymiarze materialnym, lecz przede

wszystkim duchowym, a zatem w wymiarze istotnie ludzkim.

Jest jeszcze jeden aspekt, o ktérym nie nalezy w tym miejscu zapominac. Dojrzatos¢
uzyskiwana przez cztowieka w rodzinie wymaga nie tylko obecnosci w niej réznorodnych
débr (duchowych i materialnych), ale i stabilnosci, ktorg jakze trudno uzyska¢, gdy
rodzina jest poddawana czy to cyklicznym, czy permanentnym zmianom zwigzanym

z migracja. Brak stabilnosci stanowi zagrozenie zwigzane nie tylko z brakiem réwnowagi
gwarantujacej prawidtowy rozwoj mtodego cztowieka, ale takze z brakiem mozliwosci

uzyskania przez niego $wiadomosci wtasnej tozsamosci.

Nie zapominajmy, ze migracja i wspotczesna polityka spoteczna prowadzaca do tzw.
wielkiego resetu, wywotujac r6znorodne fluktuacje i przemiany, godzi w zaistnienie
najwazniejszego dobra dla kazdej formy zrzeszenia, jakim jest przyjazn. To z kolei
przyczynia sie do atomizacji samej rodziny, ktéra tracac jednos¢ i organiczny charakter,

staje przed wyzwaniem zachowania wiasnego bytu. Niesie to nastepnie ze sobg nieudane
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proby jej odrodzenia, zjednoczenia i budowania w oparciu o dobra materialne, przyjemne,
uzyteczne albo przez zewnetrzny przymus. Lecz c6z moga te wysitki faktycznie dobrego
uczynig, jesli nie uzyskajg realnego umocnienia w autentycznej ludzkiej przyjazni

i zyczliwosci? Wiadomo przeciez, ze bez przyjazni i jej zrodta, jakim jest mitos¢ drugiego
cztowieka, zwtaszcza mitosc przyjacielska (filia), nic sie nie ostoi ani w zyciu rodzinnym, ani

w jakimkolwiek innym kregu ludzkim.

A przeciez rodzina jest tym pierwszym i podstawowym kregiem, w ktérym cztowiek
korzysta z jej owocdw, umacnia sie jej sitg i wzrasta dzieki jej trwaniu. W rodzinie uczy sie

takze przyjazni, by potem przenosic jg do pozostatych kregow.

Zauwazmy, ze rOwniez migracja czesci rodziny, w postaci opuszczenia jej przez ojca lub
matke, stanowi dla niej zagrozenie. Jest to przeciez jakas forma jej zdekompletowania,
ktora moze prowadzi¢ do jej ostabienia, a nawet unicestwienia. Ojciec, matka, potomstwo
- to elementy integralne petnej rodziny. Oddalenie sie jednego z jej cztonkdédw w inne
miejsce nie tylko ostabia istniejgce miedzy nimi wiezi, ale prowadzi tez czestokro¢ do ich

zerwania chocby poprzez fakt nawigzania nowych zwigzkow w nowym miejscu zycia.

Jest oczywiste, ze cierpiec na tym musi przede wszystkim najstabsza czes¢ rodziny, tj. dzieci

pozbawione w praktyce jednego z rodzicéw.

Gmina jako krag zycia lokalnego

Doswiadczenie zycia ludzkiego w jego wymiarze spotecznym ukazuje nam istnienie drugiego
kregu naturalnego zycia ludzkiego, jakim jest spotecznos¢ lokalna, zwana potocznie gmina.

W sposob naturalny ten krag staje sie dopetnieniem i przedtuzeniem zycia rodzinnego. Jak juz
to zauwazano, rodzina nie ma petni autarkii i dostatecznego bogactwa srodkéw, nie jest zatem
zrzeszeniem doskonatym. Staje sie ona takim przez jej dopetnienie ze strony spotecznosci

lokalnej, ktéra uzupetnia i daje to, czego rodzina da¢ cztowiekowi nie moze.

Gmina, tak jak ujmowata jg tradycja filozofii realistycznej (Arystoteles, sw. Tomasz z Akwinu,
Feliks Koneczny, Henryk Romanowski, Mieczystaw A. Krapiec), byta zawsze osadzona

na istnieniu i dziataniu rodzin, czestokro¢ spokrewnionych ze sobg i powigzanych
réznorodnymi relacjami. O jej tozsamosci nie stanowito wytacznie prawo powotane przez
wtadze publiczng, lecz szereg czynnikdéw o charakterze duchowym. Nalezy tez pamietac

o tym, ze gminny krag zycia jest dla cztowieka nie tylko przestrzenia zdobywania srodkéw
do zycia, ale tez rzeczywistoscig zycia duchowego i — jak mozna sadzi¢ — to wiasnie ten

wymiar, umozliwiajgc rozwdj cztowieka, jest istotnym i zasadniczym zadaniem gminy.
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Realizacja wspomnianego zadania, oprécz koniecznosci posiadania odpowiednich
srodkoéw, zaktada pewien specyficzny tad tegoz zrzeszenia, a takze jego fundamentu, jakim
jest wzajemna przyjazn i zyczliwos¢, ktére umozliwiajg i stymulujg wzajemng wspétprace.
Choc¢ przyjazn ta nie ma tak silnego charakteru jak w rodzinie, cho¢ najczesciej jej
podtozem nie jest dobro godziwe, lecz uzyteczne, cho¢ nie obejmuje ona w jednakowym
stopniu wszystkich - to jednak wydaje sie podstawowq zasada jednoczaca gmine. Nie

jest wiec w gminie, podobnie jak w rodzinie, ,koscig pacierzowg” zespo6t norm prawa
stanowionego ani tez jakis czynnik operujacy sita fizyczna. Tym, na czym byt zrzeszenia
gminnego jest nabudowany, sg przede wszystkim wiezi miedzyludzkie i niepisane prawa

o charakterze obyczajowym, moralnym.

Z jednej strony daje to znaczng autonomie i elastycznos¢ funkcjonowania, z drugiej
zas - nakfada na cztonkéw spotecznosci szereg powinnosci o charakterze moralnym,

a zatem dobrowolnym, z ktérych zostajg oni rozliczani w sposob przypominajacy
wymiar sprawiedliwosci w rodzinie. W efekcie to, co sprawiedliwe, moze zawsze zostac
dopetnione i umocnione nie tylko poczuciem moralnym, ale takze aktami mitosierdzia,
ktére sprawiaja, ze spotecznos¢ lokalna zaciesnia wiezi wewnetrzne, przypominajac

coraz bardziej rodzine.

Wyakcentowanie powyzszych watkow jest konieczne dla wtasciwego ujecia konsekwencji,
jakie przynosi dla gminy i jej funkcji wychowawczej cho¢by zjawisko migracji oraz
przybywajacy do niej imigranci. Cechujacy imigrantéw brak znajomosci zastanej kultury
utrudnia nie tylko zdobywanie srodkoéw do zycia, ale i nawigzywanie przyjazni z nimi, bo
przeciez przyjazn rodzi sie ze zrozumienia, zyczliwosci i wzajemnego poznania, prowadzac
tym samym do wspotpracy. Jak jednak to wszystko osiagna¢, gdy nie ma wzajemnego
poznania i zrozumienia? Jak spetnia¢ dobro we wzajemnych relacjach, gdy nie ma zgody

co do sposobu pojmowania kategorii dobra?

Trudnosci te poteguija sie znaczaco, gdy emigranci pochodzg z odmiennych cywilizacji,
gdy rézni ich nie tylko jezyk i religia, ale diametralnie caty $wiatopoglad (zob. Skrzydlewski,
2007, s. 21-33). Ich przybycie moze by¢ spowodowane jakim$ obiektywnym stanem
koniecznosci, wynikajgcym np. z potrzeby ratowania zycia wiasnego i 0séb najblizszych,
jednak moze by¢ rowniez kierowane checia tatwego zycia, wygodnictwem oraz
wykorzystaniem ludzkiej naiwnosci i tatwowiernosci. Z tej racji zgoda na tak motywowang
imigracje w zyciu gminnym stanowi lekcewazenie zasad moralnych, a nawet przejaw
zwyktej gtupoty, ktéra moze sprzyjac rozstrojowi tadu spotecznosci lokalnej, przede

wszystkim za$ przynie$s¢ wymierne szkody w obszarze wychowania.
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Jako ze krag zycia gminnego tworzy okreslona wielo$¢ oséb i dziatan, a zazwyczaj

wielo$¢ ta wystepuje na stosunkowo duzym obszarze, znacznie wiekszym niz pojedynczy
dom i zwigzany z nim teren, kazda wspdlnota lokalna wymaga istnienia w jej granicach
instytucji wkadzy oraz prawa pojetego jako reguty funkcjonowania umozliwiajace realizacje
naczelnego celu gminy, jakim jest dobro cztowieka. W realnym zyciu elementy te sa

$cisle zespolone z szeroko pojeta kulturg i obyczajowoscia, ktére stanowig ich integralny
sktadnik. Migranci nieznajacy kultury, w ktérg wkraczaja, lub znajacy ja tylko literalnie,

pobieznie - sitg rzeczy musza popadac w konflikt z lokalnym prawem.

Gmina stanowi tez krag, w ktérym cztowiek niejako w szerszym zakresie niz w rodzinie
styka sie z bogactwem kultury i srodkoéw do zycia. Z tej racji realnym owocem jej istnienia
bedzie nie tylko rodzacy sie u jednostki silny zwigzek przywigzania do najblizszych i tego,
co oni reprezentujg, ale takze gtebokie zycie duchowe, uksztattowane czestokro¢ za sprawg
$wiadomosci powinnosci wobec najblizszych. Powinnosci te cztowiek nakfada na siebie
niejako spontanicznie i dobrowolnie, otwierajac sie na wspodtprace z innymi. W ten sposéb
spetnia on swg spoteczng nature, tj. zaczyna zyc i dziata¢ nie tylko dla siebie, ale i dla
innych. Z tej racji gmina rodzi cztowieka do zycia spotecznego, do pogtebionej przyjazni
zinnymi, do ofiarnosci i pracy, do stuzby, a przez to do petni ludzkiej egzystencji. Jest wiec

niezwykle waznym, naturalnym kregiem wychowania.

Jest sprawa oczywistg, ze to, co bedzie szkodzito rodzinie, musi tez szkodzi¢ gminie, bo jest
ona w praktyce kregiem osadzonym na wielosci rodzin. | na odwroét - to, co stuzy rodzinie

i ja umacnia, w jakims stopniu doskonali rGwniez gmine.

Migracja dotyka gmine i jej postuge wychowawcza w innym aspekcie i zinnym
skutkiem niz rodzine, ktéra przez wtasna emigracje moze narazac sie na powazne
konsekwencje. Z racji wielosci os6b tworzacych rzeczywisto$¢ gminng — emigracja
jednej rodziny lub jednej osoby nie bedzie na ogét narazata jej na jakies powazne
niebezpieczenstwo. Podobnie nie bedzie znaczagcym wyzwaniem dla gminy przyjecie
jednej rodziny lub kilku rodzin. Dostrzegamy zatem, ze nie da sie w jednoznaczny
sposob utozsami¢ dobra konkretnej rodziny z dobrem gminy, choc istniejg miedzy

nimi realne powigzania i analogie.

Nie nalezy w tym kontekscie zapominac o fundamentalnym prawidle wszelkich zrzeszen
ludzkich, ktére stanowi, ze spotecznos¢ nie moze by¢ cywilizowana na dwa lub wiecej
sposobow, ze pozytek przynosi tylko dochowanie jednosci zasad cywilizacyjnych

(zob. Koneczny, 1935; 1932; 1937a; 1937b). Dowodem na to jest sytuacja, gdy przed
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spotecznoscia lokalng staje koniecznos$¢ konfrontacji ze zwyczajami imigrantow,

ktérzy przynosza poligamie tam, gdzie jest monogamia, sakralizm - gdzie panuje
autonomicznos¢ zycia religijnego, kolektywizm — gdzie wystepuje personalizm, relatywizm
- gdzie istnieje poszanowanie dla prawdy i dobra, irracjonalizm z woluntaryzmem - gdzie

punktem odniesienia sg dobro i stuszno$¢ wynikajgce z odczytania naturalnego porzadku.

Naroéd i panstwo jako kregi wychowania

Wypada takze skierowac uwage na zrzeszenie najwieksze w porzadku zycia spotecznego,
jakim jest narod. Nie jest on tozsamy z panstwem ani tez nie jest jego dzietem. Jak

doskonale wyjasnit to Feliks Koneczny:

Narodowos¢ nie jest tedy sitg antropologiczna, przyrodniczg, lecz jest sitg wytworzona
przez cztowieka, a wytworzong dopiero na pewnym stopniu rozwoju zrzeszeniowego.
Dlatego wtasnie narodowos¢ jest nam tak droga, jako wcielenie wielkich ideatéw zycia, bo
jest wytworem pracy, nabytkiem rozwoju, Swiadectwem udoskonalenia, do jakiego doszto
sie ciezkim trudem pokolen, wsréd walk, béléw, zawoddw, ale tez z mysla przewodnia
majgcy prowadzi¢ do coraz wiekszego uduchowienia. Tak pewien przyrodzony materiat
etnograficzny wznosi sie na szczebel narodu przez dostojenstwo pracy kulturalnej. Kwiatem
rozwoju i dumg ludéw jest poczucie narodowe dlatego wihasnie, ze narodowos¢ nie jest

w historii niczym apriorycznym, danym z géry i nieuchronnym, lecz trzeba sie jej dorobic

witasna wolg i wkasna praca (1997b, s. 349).

Jest zatem nardd kregiem niezwykle waznym z racji jego zwigzku z osobowym rozwojem
cztowieka. Podkresimy tez, ze nardd nie jest prostym efektem przynaleznosci do jakiejs
grupy etnicznej czy jezykowej ani nie utozsamia sie z obywatelstwem, byciem czescia
okreslonego panstwa. Nardd to zrzeszenie oséb potaczonych nie tylko wiezami krwi,

ale przede wszystkim wspolng kulturg, ktéra tworczo przezywana i chroniona - staje sie
najszerszym naturalnym kregiem zycia ludzkiego. Krag ten zawiera w sobie rodziny oraz
kregi zycia lokalnego, petnigc w stosunku do nich role stuzebng, ale takze doskonalaca je.
Z perspektywy poznania realistycznego zrzeszenie narodowe na wiele sposobow przenika
ludzkie zycie, a w naturalnym porzadku rzeczy cztowiek jest przygotowywany przez kregi

mu najblizsze do petnego zycia narodowego.

Zauwazono, ze ,kazdy nardd zyje dzietami swej kultury” (Jan Pawet I, 2005, s. 87). Analiza
tegoz kregu ukazuje, ze jest on zrzeszeniem dobrowolnym, powstajagcym ostatecznie

poprzez akty decyzyjne cztowieka, ktéry w narodzie widzi przede wszystkim wspolnote
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0s6b i kultury. Z tej racji troska o trwanie narodu jest nie tylko Swiadectwem dojrzatej
wolnosci w zyciu osobowym, lecz dowodzi takze poszanowania tradycji (historyzm) i bywa
wyrazem sapiencjalnego ujecia zycia ludzkiego. Tak pojety narod ma swoja misje, wtasciwe
zadanie, w tworzeniu i ochronie kultury wysokiej, czyli tej, ktéra prowadzi cztowieka

na wyzyny zycia osobowego zwigzanego z prawdg, dobrem, pieknem i swietoscia.
Panstwo jako pewna forma organizacji staje sie tu srodkiem i wsparciem narodu. Ma

to oczywiscie miejsce tam, gdzie istnieje cywilizacja taciniska — cywilizacja Zachodu.

O ile bowiem rodzina staje sie kolebka zycia biologicznego i duchowego cztowieka,

a krag gminny to zycie udoskonala i wynosi na odpowiednie wyzyny - o tyle kregi zycia
narodowego i panstwowego sg dla osoby ludzkiej swoistym polem dojrzatego wzrastania
ku ostatecznym wyzynom zycia osobowego, na ktore duch ludzki moze sie wspig¢ dzieki

kulturze narodowe;j.

Cztowiek pozbawiony tychze kregdw zycia, z racji obecnosci w nim samym inklinacji
zrodzonych pod wptywem lex fomitis — moze cofa¢ sie w swym zyciu osobowym.
Przypomnijmy, ze w tradycji refleksji moralnej, prawnej i teologicznej, 6w fakt istnienia
przeszkod w spetnianiu dobra wigzano z tzw. zarzewiem zta, grzechu (lex fomitis), ktore
jest obecne w niedoskonatej naturze ludzkiej. Lex fomitis to obecna w kazdym cztowieku
sktonnos¢ do bezgranicznego mitowania siebie ponad wszystko (pycha), mitowania,
ktére nie liczy sie z faktyczng kondycjg i wartoscig osoby; to sktonnos¢ do nierozumnego
pozadania dobr tego swiata, ktore staje sie przeszkoda w dazeniu do ostatecznego

celu ludzkiego zycia, jakim jest Bog; to wreszcie sktonnos¢ do nierozumnej rozkoszy

w dziedzinie zycia erotycznego, ktéra godzi w mitos¢ Boga i blizniego (zob. $w. Tomasz

z Akwinu, 1986, g. 90, art. 6).

Przed takim wtasnie duchowym regresem chronig cztowieka do pewnego stopnia naréd

i panstwo poprzez obecng w nich obyczajowos¢, tradycje, wzorce moralne i kulturowe.

Bez trudu mozna dostrzec, ze migracja bywa przede wszystkim istotnym zagrozeniem

dla kultury narodowej i samego panstwa, ktore przeciez nie tylko wyrasta i zyje zyciem
rodzinnym i gminnym, ale ma takze swe ugruntowanie w pamigtkach i miejscach
ojczystych, catej bogatej materii przesyconej zyciem duchowym narodu. Wspéttworzg je
Swiagtynie, miasta i dzielnice, teatry, muzea i uniwersytety, biblioteki i cmentarze - miejsca
doczesnego spoczynku przodkow. Z nich wyrasta naréd, w nich kwitnie jego kultura, tu

sie ona materializuje i umacnia, trwa. Odcinajac cztowieka od ziemi ojczystej, migracje sitg
rzeczy utrudniaja mu korzystanie z tego, co zwigzane z kulturg narodowa.,Nie ma poczucia

narodowego bez historyzmu. Musi wytworzyc sie tradycja zycia publicznego, a zatem
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zajecie dla przesztosci wtasnego zrzeszenia. Musi powstac cze$¢ dla zabytkéw przesztosci,
a do nowych nabytkéw dazy¢ na podstawie dawnych, budujac przysztos¢ z przesztosci” -
ttumaczy Feliks Koneczny (1997b, s. 349).

Doskonale ten zwigzek narodu z ziemia ojczysta, ziemia stajaca sie kolebka zycia
kulturalnego narodu, dostrzegaja wrogie organizmy panstwowe, ktére w swych
dziataniach, celem likwidacji okreslonego narodu, stosujg réznorodne formy deportacji,
zsytek, banicji poszczegolnych grup lub oséb. Wykorzenienie z miejsc rodzinnych

w powaznym stopniu ostabia konkretnych ludzi, poddana deportacji spotecznos¢ oraz
samo panstwo, a potaczone ze zorganizowang deprawacja i ideologizacjag moze prowadzic¢
do unicestwienia narodu. Laczy sie to zazwyczaj z walka z jezykiem narodowym, ktéry

jest nie tylko tacznikiem miedzy osobami tworzacymi narod, ale i swoistym ,kluczem” do

skarbnicy kultury narodowej. Koneczny pisze:

Btedem jest hasto egoizmu narodowego. Nader tatwo przemienic je na zasade, ze dla
pewnego narodu dobrem jest wszystko, co szkodliwe dla drugiego, a nawet dla wielu innych
narodéw. Na tle patriotyzmu obmysla¢, co by wyrzadzac ztego innym narodom? Gdyby

we wszystkich narodach zakwitneta ta specjalnos¢, musiatoby sie skoriczy¢ zniszczeniem
powszechnym, ruing naszej cywilizacji tacinskiej, a zatem takze zanikiem poczucia
narodowego. Jezeli narody beda wzajemnie czyhac na swe istnienie, musza w koncu

przestac istniec¢ (1997a, s. 253).

Byt zrzeszenia, jakim jest naréd, wymaga dobrowolnych aktéw decyzyjnych cztowieka,
przez ktére on sam autodeterminuje siebie do przyjecia i przezywania wspélnej z innymi
kultury, tradycji i przesztosci. Akty decyzyjne sg réwniez konieczne do zrodzenia sie

w cztowieku rozumnej troski o przyszto$¢ wtasnej spotecznosci narodowej, troski
wynikajacej ze Swiadomosci powinnosci i odpowiedzialnosci za dziedzictwo narodowe,
ale i za losy przysztych pokolen. Krag zycia narodowego jest wiec zwrdcony nie tylko ku
chwili obecnej - terazniejszosci, lecz takze ku przesztosci i przysztosci. Jest on efektem
suwerennych i osobowych przezy¢ konkretnych jednostek, ktére szukaja swego dobra

w kontekscie realizacji dobra innych osdéb. Z tej racji fatwo dostrzec, ze nardd jest nie tylko
manifestacjg indywidualnych przezy¢, a jego istnienie stanowi namacalny dowdd wolnosci

cztowieka, transcendowania samego siebie w stosunku do czasu i otoczenia.

Kregi zycia narodowego i panstwowego uwydatniajg takze to, co wigzemy
Z organicznoscig zycia spotecznego, z niesprowadzalnoscia jego zasad do sztucznej litery

prawa stanowionego, instytucji wladzy i administracji oraz struktur politycznych. Tym
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samym procesy migracyjne stanowig pewne wyzwanie dla oséb, ktére wkraczajg w zycie
jakiegos$ narodu czy panstwa. O ile jednak zagrozenia te sg niwelowane w sytuacji, gdy
imigranci juz zyjg jakas postacia kultury narodowej, o tyle bedg sie one nawarstwiaty,
gdy z racji réznic cywilizacyjnych nie beda oni w stanie wspotzy¢ z przedstawicielami

goszczacego ich narodu.

Wkraczajac w zycie jakiegos narodu, imigranci bedg sie zmagali z poznaniem i asymilacja
nie tylko jezyka, ale takze tradycji i historii, catych dziejow literatury, filozofii, sztuki, mysli
politycznej i prawnej, urzadzen politycznych i spotecznych, stowem: tego wszystkiego,
czym zyje nardd i na czym opiera sie panstwo. Nie jest to zatem sprawa prosta dla
imigrantéw, a bez poznania i zrozumienia tych dziedzin, bez wyrobienia w sobie checi

i zdolnosci partycypacji w nich — pozostaje tylko rola przybysza, ktéry zyje obok, bedac co

najwyzej sasiadem, lecz nie czescia narodu i panstwa.

Dopetniajaca rola Kosciota

Istnieje jeszcze jeden aspekt wazny dla wiasciwego ujecia narodu i ewentualnych
problemow zwigzanych z procesami wychowania. Jest nim rola religii w ksztattowaniu
kultury narodowej. Sama religia jest szczytem i najwyzszym wyrazem zycia osobowego
cztowieka (Zdybicka, 2007, s. 175-195). Bedac w swej istocie wiezig konkretnej osoby
ludzkiej z Bogiem, jest ona rzeczywistoscig na wiele réznych sposobdw obecng w rodzinie,

spotecznosci lokalnej i narodzie.

Sita oddziatywania religii ptynie przede wszystkim z metanoi doswiadczanej

przez cztowieka, ktéry odkrywa wtasng godnosc¢ i wielkos¢ wyptywajaca z faktu
przyporzadkowania do Boga - ostatecznego celu ludzkich dazen. Z celem tym musi sie
liczy¢ kazde zrzeszenie ludzkie, a brak wtasciwego odniesienia do tegoz celu nie tylko
stoi w sprzecznosci z rozumnym tadem spotecznym, ale i z podstawowym dobrem
osoby. Ponadto religia odkrywa przed cztowiekiem jego skoriczonos¢ (matos¢), a takze
wolnos¢ i transcendencje, ksztattujac przeswiadczenie, ze on sam, w kontekscie

catosci wtasnego zycia, jest zrodzony i powotany do mitosci, rowniez tej spotecznej,

narodowe;.

To wszystko sprawia, ze cztowiek ma wole i site do podejmowania decyzji, do walki o siebie
i swdj los, los najblizszych i swego panstwa. Stowem, religia ksztattuje personalistyczny
sposob bytowania i dziatania, ktéory ma namacalny wptyw na tworzenie sie narodu i jego

kultury. Bedac ogniskowg ludzkiej kultury, religia staje sie takze filarem narodu. Nie jest
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wiec przypadkiem, ze np. dla Polakow ostabienie ich rodzimej katolickiej religijnosci jest
réwnoznaczne z ostabieniem polskosci i samej parstwowosci. Doskonale rozumiato to

wielu wybitnych rodakow, ale chyba najpetniej wyrazit te prawde Feliks Koneczny:

Kto ocali u nas cywilizacje facinska? Jedna tylko znam site, do tego zdatng i powotana:
Kosciot. Tu, w Europie w ogole, jest to jego cywilizacja, jego céra, broni¢ mu przeto wypadnie
swej wiasnosci, swego zywiotu. Ale powodzenie zalezy od tego, czy mitosnicy tej cywilizacji
zrozumiejg, ze nie obronia jej, jesli nie stang zarazem w szeregach Kosciota. W tej walce
trzeba by¢ koniecznie katolikiem, inaczej walka bedzie pr6zna. Mozna by nawet wyrazic sie,
ze wystarcza walczy¢ o katolicko$¢ Polski, a gdy obronimy Kosciét... cywilizacja facinska

bedzie nam przydana, ocalona (19373, s. 195-196).

Narod i jego kultura mogg zatem uzyska¢ wsparcie ze strony rzeczywistosci powotanej
przez Boga (Kosciot), ktora prowadzi i wspiera cztowieka w jego drodze ku ostatecznemu
celowi zycia, jakim jest sam Bog (Krél, 2005, s. 183-256). Ludzkie zycie bowiem - od
momentu swego zaistnienia az po ostatnie chwile biologicznego trwania — nie posiada
jedynie naturalnego wymiaru, lecz takze wymiar nadprzyrodzony, ktéry rodzi w cztowieku
konieczno$¢ otwarcia sie na sfere religii (Laski Boga). Stad w naturalnym porzadku

zycia spotecznego istnieje kragg koncentrujacy sie na usprawnieniu cztowieka w drodze
ku ostatecznemu celowi jego egzystencji. Krag ten, zwany Kosciotem, jest poniekad
najwazniejszy i pierwszy z racji dobra (zycia wiecznego i wiecznego szczescia), jakie
umozliwia. Nie zastepuje on jednak pozostatych kregéw, lecz je dopetnia i udoskonala
chocby poprzez negacje tego, co stoi w sprzecznosci z osiggnieciem przez cztowieka
ostatecznego celu zycia. Jego oddziatywanie potocznie wigzane jest z uswiecaniem

i nawracaniem osoby ludzkiej na wiasciwe drogi zycia (Krol, 2007, s. 17-66).

W tym kontekscie daje sie jasno dostrzec, ze gdy imigranci wkraczajg na teren jakiegos
narodu, pozostaja niejako ciatem obcym, a niekiedy nawet - z racji wyznawane;j religii —
ciatem wrogim, co jednak nie przekresla faktu, ze oddalenie od wtasnej ojczyzny moze stac
sie dla nich impulsem do wzmozonej pracy na rzecz goszczacego ich narodu. Zdolne sa do
tego przede wszystkim te osoby, ktére nierozerwalnie zzyty sie zdanym narodem, czego

przyktadéw w kulturze polskiej dostarczy¢ mozna bardzo wiele (zob. Koneczny, 1922; 2009).
Naturalne kregi wychowania a edukacja klasyczna

Troska o prawidtowag realizacje wychowawczej misji naturalnych kregéw zycia cztowieka

ma istotne znaczenie dla implementacji edukacji klasycznej. Warto w tym miejscu
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przypomnie¢, czym ta edukacja w rzeczy samej jest. Otéz oznacza ona rozwoj jednostki
poprzez nabywanie wiedzy, poznawanie prawdy oraz dazenie do osiggniecia intelektualnej
i duchowej petni (Krasnodebski, 2019). Wigze sie ona z ludzka rozumnoscia i wolnoscia,
dojrzatoscig, samowystarczalnoscia i odpowiedzialnoscia (Krasnodebski, 2009). Tajemnica

edukacji klasycznej kryje sie w jej celu, a jest nim doskonatos$¢ osoby.

W tradycji Zachodu doskonatos¢ te okreslano stowem kalokagathia. Rozumiano przez

nig osiagniecie przez cztowieka naleznego mu piekna (kalos) i dobra (agathos). Bo jesli
cztowiek tegoz piekna nie osiggnie, bedzie brzydki, a jesli nie stanie sie dobrym - bedzie
zlym. Bedac ztym, nie bedzie mégt by¢ przez innych ludzi kochanym; bedac nierozumnym
i odrazajacym, bedzie niszczyt siebie i innych. Marny lub zty intelektualnie i moralnie
cztowiek nie moze by¢ dobrym matzonkiem i rodzicem, pracownikiem i obywatelem,
urzednikiem czy zotnierzem - dlatego osoba ludzka musi by¢ uszlachetniana przez

edukacje i wychowanie. Ma to swoj poczatek w rodzinie.

W edukacji klasycznej podkresla sie potrzebe podporzadkowania edukacji wychowaniu, bo
samo poznanie prawdy, samo zdobycie wiedzy nie czyni jeszcze cztowieka dobrym. Mozna
bowiem duzo wiedzie¢ i rozumie¢, ale mato ze swej wiedzy korzystac. Ponadto dobrze

jest, gdy edukacja klasyczna ma swe wsparcie w jezykach klasycznych - tacinie i grece, tam
sie bowiem kryje wielki skarb kultury i cywilizacji Zachodu. Jednakze sama nauka jezyka
klasycznego bez swej ideowej gtebi nie oznacza jeszcze edukacji klasycznej. Ta jest zawsze

doskonaleniem cztowieka ku petni jego zycia osobowego.

Edukacja klasyczna wymaga jasnej wizji ze strony nauczyciela, ktory jest przewodnikiem

i mistrzem, a takze kims, kto prawdziwie kocha i szanuje ucznia, studenta, jego rodzine

i naréd. Dlatego nie ma edukacji klasycznej bez antropologii personalistycznej, bez
afirmacji w cztowieku jego godnosci, rozumnosci, wolnosci, ale tez jego sprawczosci,
suwerennosci i odpowiedzialnosci. Jednym z efektéw edukacji klasycznej jest poznanie
przez dang jednostke wiasnych obowigzkéw (osobistych, rodzinnych, stanowych,
narodowych i innych). Znajomosc¢ ta w potaczeniu z wychowaniem klasycznym czyni

ja zdolna do ich gorliwego wypetniania. Z tej racji edukacja klasyczna jest zaczynem
wszelkich wiezi spotecznych i dobrego zycia wspélnotowego. Zaczyna sie ona w rodzinie,

a bogactwo kulturowe rodziny wielce te edukacje utatwia.

Warto zauwazy¢, ze sama edukacja, cho¢ wigze sie z rozwojem intelektualnym cztowieka
dzieki zdobytej wiedzy o swiecie, jest w swej istocie zaliczana do aktéw mitosierdzia.

Jak to ujat sw. Tomasz z Akwinu, nauczyciel za pomocga znakow kieruje uwage ucznia na
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prawde Swiata. Uwalnia go w ten sposob od zta niewiedzy, niezrozumienia. A tym jest

wiasnie mitosierdzie.

Wspotczesnie ogromnie potrzebujemy tej formy edukacji, bowiem to, co trafia do intelektu
i serca dzisiejszego cztowieka, tylko w niewielkim stopniu czyni go madrym i dobrym.
Edukacja jawi sie raczej jako droga do uzyskania intratnego zawodu lub pozycji spotecznej,
ewentualnie jako srodek przyczyniajacy sie do progresu materialnego. Niejeden zdaje sie

wiasnie tak pojmowac edukacje, co prowadzi do jej sptycenia, wrecz wynaturzenia.

Wielu rodzicéw i nauczycieli nie jest dzis w stanie realizowac edukacji klasycznej rowniez
dlatego, ze z jednej strony nie ma w nich autentycznej mitosci cztowieka, z drugiej za$

- przesigknieci sg pewna doza relatywizmu i ideologii, ktore niszczg prawde. Sprawia

to, ze ich praca sprowadza sie nie tyle do poznawania $wiata, co raczej do zaszczepiania
w miodych ludziach okreslonych koncepcji i stanowisk, nawet mitéw i fikcji. Tymczasem
w edukacji klasycznej chodzi o to, aby poznac prawde o swiecie, nie zas koncepcje swiata.
Jak argumentowat Mieczystaw A. Krapiec, chodzi o to, by pozna¢ np. krowe, cztowieka,

mitos¢, Boga, a nie koncepcje i teorie krowy, cztowieka, mitosci czy Boga.

Po rewolucji francuskiej z 1789 roku, po pojawieniu sie wielkich i antyludzkich ideologii,

w wielu czesciach $wiata prawdziwa edukacja przestata de facto istnie¢ albo zostata
utozsamiona z indoktrynacjq i ideologizacja. To przyczynito sie do uksztattowania catych
pokolen ludzi nierozumnych, wrecz zniewolonych. Wszystko to zaszkodzito wielce

samemu cztowiekowi, ostabito rodzing, gming, nardd i panstwo. Ludzie ci nie mogli juz by¢
doskonaleni przez sztuke, nie mogli takze w petni czerpa¢ z bogactwa zycia rodzinnego, bo
ogodlne zasady ludzkiej koegzystencji i zaszczepiony im Swiatopoglad nakazywaty szukaé

tylko dobra wtasnego (egoizm). Niszczyto to w efekcie kazda wspodlnote.

W tym czasie zjawisku odchodzenia od kultury klasycznej, tj. personalistycznej

i autentycznie ludzkiej, zaczeto towarzyszy¢ przekonanie o tym, ze taka kultura sprowadza
sie przede wszystkim do znajomosci jezykéw klasycznych greki i faciny, co wydawato

sie czyms anachronicznym. Zapomniano, ze jezyki klasyczne stanowig ,klucz” do

skarbu kultury klasycznej i nie sa celem samym w sobie. Poza tym znajomos¢ w stopniu
podstawowym faciny i greki ogromnie utatwia nauke jezykoéw obcych: wtoskiego,
hiszpanskiego, francuskiego czy angielskiego. Tam jest jeszcze wiecej taciny i greki niz

w jezyku polskim.
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Wreszcie znajomos¢ taciny i greki otwiera na poznanie zrédet naszego duchowego zycia,
ktére zostaty zawarte w tychze jezykach. Ponadto nie zapominajmy, ze Nowy Testament
(depozyt wiary religijnej) zostat przekazany w jezyku greckim i facinskim, a bogata mysl
teologiczna - od czaséw sw. Augustyna az po czasy nowozytne — byta tworzona w tacinie.
Dlatego bez elementarnej znajomosci jezykow klasycznych trudno nam zrozumieé nasze

kulturowe i duchowe zrédta oraz to, co z nich ptynie i co nas ozywia.

Zakonczenie

Kazda osoba zywo i autentycznie zainteresowana wychowaniem powinna dostrzec
wspotczesny trend do podwazania i eliminacji naturalnych kregéw zycia ludzkiego.

Z perspektywy filozofii realistycznej nalezy stwierdzi¢, ze za walkg z tymi kregami

stoi zasadniczo btad poznawczy oraz wptywy kultur orientalnych, ktére nie znajg ani
osobowego rozumienia cztowieka jako podmiotu zycia, ani samego zycia spotecznego
zorientowanego na realizacje dobra wspdlnego. Obserwowana dzisiaj nomadyzacja
zycia ludzkiego i poddawanie go ciggtym migracjom rujnujg podstawowe formy zycia

spotecznego. Wszystko to nadwereza misje wychowania cztowieka.

Czy zatem nalezy spodziewac sie zdominowania zycia jednostkowego i spotecznego przez
opisane wyzej procesy? Alez nie! Stoi naprzeciw nim przede wszystkim natura cztowieka

i wyptywajace z niej inklinacje do przekazywania zycia, jego rozwoju i doskonalenia.
Inklinacje te bedg zawsze stanowity zaczyn do budowy rodziny, spotecznosci lokalnej

i narodu, stowem: normalnego $wiata i wychowania. Rozumnie wykorzystane, musza one

zwyciezy¢, orientuja sie bowiem ku zyciu.
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