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Cywilizacja christianitas wyrosta jako uboczny efekt pracy ewangelizacyjnej Kosciota. Nie

byta ona rGwnoznaczna z Kosciotem, ale jej powstanie i kondycja byty scisle uzaleznione od
duchowej i moralnej kondycji, w ktérej Kosciot sie znajdowat. W wiekach rozkwitu christianitas
sformutowano pojecie edukacji obejmujace zintegrowane ze sobg wyksztatcenie i wychowanie,
ktére usprawniajg cztowieka w madrosci i doskonala w nim wolno$¢. Wraz z kolejnymi falami
rewolucji uderzajagcymi w podstawy christianitas tak pojmowana edukacja byta poddawana statym
procesom delegitymizacji. Autor dostrzega szanse na wyjscie z tego kryzysu poprzez powrét do
edukacji klasycznej.
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Christianitas and contemporary education
The civilization of Christianitas emerged as a side effect of the Church’s evangelization work. It
was not synonymous with the Church but its creation and condition were strictly dependent on
the spiritual and moral condition of the Church. In the centuries of the heyday of Christianitas,
the concept of education was formulated, encompassing integrated education and upbringing
that improves man’s wisdom and freedom. With subsequent waves of revolution hitting the
foundations of Christianitas, education understood in this way was subjected to constant
processes of delegitimization. The author sees a chance to overcome this crisis by returning to
classical education.
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Lacina jako jezyk liturgii i nauki, architektura romanska badz gotycka, etos rycerski
oraz instytucja uniwersytetu — zasieg ich wystepowania wyznaczat limes cywilizacji

christianitas; cywilizacji, ktéra wyrosta jako uboczny efekt ewangelizacyjnej pracy Kosciota.
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Christianitas nie byta rbwnoznaczna z Kosciotem, ale jej powstanie i kondycja byty scisle
uzaleznione od duchowej i moralnej kondycji, w ktorej Kosciét sie znajdowat. Analogicznie
jak sita i czystos$¢ nurtu rzeki jest zwigzana z sitg, z jaka bije zrodto oraz z tym, czy ptynie

z niego krystalicznie czysta woda.

Przemawiajac w 1988 roku przed waznymi instytucjami europejskimi, Jan Pawet I
przypomniat o kluczowej roli chrzescijanstwa dla uksztattowania cywilizacji europejskiej
(zachodniej). Kierujac swe stowa do Zgromadzenia Parlamentarnego Rady Europy, Ojciec

Swiety podkreslit, ze:

Wiara w Boga Stworce zdemitologizowata kosmos, otworzyta go przed racjonalna
dociekliwoscig ludzkosci. Poprzez opanowanie swojego ciata i przez podporzadkowanie
sobie ziemi cztowiek rozwija z kolei mozliwosci stworcze: wedtug wizji chrzescijanskiej
cztowiek daleki jest od pogardzania wszechswiatem fizycznym, lecz dysponuje nim

w sposob wolny i bez bojazni (20034, s. 217).

Zastuga chrzescijanstwa byto zaszczepienie na grunt europejski pojecia osoby ludzkiej
jako stworzenia uczynionego na,obraz i podobienstwo” Boga. Przemawiajac w 1988 roku

w Strasburgu, Jan Pawet Il zauwazyt, ze:

biblijna wizja cztowieka pozwolita Europejczykom rozwing¢ gtebokie poczucie godnosci
osoby ludzkiej, pozostajgcej podstawowa wartoscia takze dla tych, ktérzy nie wyznaja
zadnej wiary religijnej. Kosciot stwierdza, ze istnieje w cztowieku swiadomosé, ktorej

nie mozna sprowadza¢ do oddziatujgcych na nig warunkéw. Jest to sSwiadomos¢ zdolna
do poznania swej godnosci i otwarcia sie na absolut, swiadomos¢ bedaca zrodtem
fundamentalnych wyboréw, ktorymi kieruje poszukiwanie dobra — zaréwno dobra innych,

jak i wtasnego; sSwiadomos¢ ta jest miejscem odpowiedzialnej wolnosci (20034, s. 218).

Chrzescijaristwo przyniosto Europie rozréznienie miedzy wtadza swiecka a wtadza
duchowng (koscielng), a wiec cos, co do tej pory (takze w Swiecie grecko-rzymskim) byto
zupetnie nieznane. Przekazane w Ewangelii polecenie Zbawiciela, by ,odda¢ Cezarowi to,
co nalezy do Cezara, a Bogu to, co nalezy do Boga’, byto wezwaniem do poszukiwania
harmonijnego utozenia relacji miedzy tymi dwiema autonomicznymi sferami. Jednak -
jak mowit Jan Pawet Il podczas swego przemowienia w Parlamencie Europejskim w 1988
roku — Chrystusowe wezwanie, aby Bogu oddawac to, co nalezy do Boga, a Cezarowi to,
co nalezy do Cezara, nie tylko przyniosto rozréznienie miedzy sferg wtadzy duchownej

i Swieckiej:
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Po Chrystusie nie jest juz mozliwa absolutyzacja spoteczenstwa jako wartosci kolektywnej,
ktéra wchtania ludzka jednostke wraz z jej niezbywalnym przeznaczeniem. Spoteczenstwo,
panstwo, wtadza polityczna naleza do rzeczy tego swiata, zmiennych i zawsze podlegajacych
udoskonaleniu. Zaden program spoteczny nie ustanowi nigdy Krélestwa Bozego, to

znaczy stanu eschatologicznej doskonatosci na ziemi. [...] Struktury, jakie nadaja sobie
spoteczenstwa, nie maja nigdy wartosci najwyzszej; nie moga tez same zapewnic¢ wszystkich
débr, ktérych pragnie cztowiek. W szczegblnosci nie moga one zastapic jego sumienia ani

zaspokoi¢ potrzeby prawdy i absolutu (2003b, s. 227-228).

W ten sposdb Jan Pawet Il opisat filary, na ktérych wspierata sie cywilizacja, szczesliwych
syntez’, jak o christianitas mawiat papiez Benedykt XVI (2007). Cywilizacja afirmujaca
zarOéwno wiare i rozum, prawde i wolnos¢, dobro i piekno. Syntetyczny opis tej cywilizacji

znajduje sie w prologu do encykliki Fides et ratio:

Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktorych duch ludzki unosi sie ku kontemplacji prawdy.
Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania prawdy, ktérego ostatecznym
celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek — poznajac Go i mitujac - mdgt takze dotrzec

do petnej prawdy o sobie (Jan Pawet II, 1998).

Znajdujace sie w tym fragmencie papieskiego dokumentu stowa kluczowe odnosza sie do
istoty wysitku edukacyjnego podejmowanego w wiekach rozkwitu cywilizacji,,szczesliwych
syntez’, ktéra rownie dobrze moze by¢ nazywana cywilizacjg katedr i uniwersytetow. Jej
rozkwit przypadajacy na Xll i Xlll wiek po Chr. byt czasem, gdy taciniska Europa pokrywata
sie ptaszczem wspaniatych gotyckich katedr oraz siecig uniwersytetéw, instytucji
powstajacych z inicjatywy i dzieki opiece Kosciota mocno wierzacego, ze prawy rozum
(recta ratio) otwarty na transcendencje jest sprzymierzencem wiary, ze nie ma,,prawdy
wiary”i,prawdy rozumu’, ze w nature cztowieka jest wpisane dazenie do poznania prawdy,
oraz wiedzacego, ze - jak przekonywat kard. Stefan Wyszynski — ,kazda rzeczywista prawda
jest katolicka, bo jesli jest prawdg, jest Boza. Tak samo katolicka prawdg jest prawda o Bogu

w Tréjcy Swietej Jedynym, jak i prawda, ze dwa razy dwa jest cztery” (2008, s. 82).

W tej epoce tajemnica,zrédia i szczytu wiary Kosciota”, jaka jest Przenajswietsza
Eucharystia, opisywana jest ludzkim rozumem siegajacym do odkrywanego przez takich
wielkich tytanéw ducha i intelektu jak $w. Tomasz z Akwinu skarbca mysli antycznej
(por. pojecie ,transsubstancjacji” opisujgce moment zaistnienia realnej obecnosci Ciata

i Krwi Chrystusa w Sakramencie Ottarza, nawigzujgce wprost do aparatu pojeciowego

stosowanego przez Arystotelesa) (Wandel, 2006, s. 36). llez odwaznej wiary trzeba byto, aby
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stawiac¢ wielkie gotyckie katedry (odwagi catkiem dostownej, zwazywszy na koniecznos¢
pracy na wielkich wysokosciach bez zabezpieczen technicznych znanych dopiero naszym
czasom)! Ale bez osiggniec¢ rozumu zgtebiajgcego tajemnice fizyki (statyka, obcigzenia etc.)

sama, nawet najodwazniejsza wiara by nie wystarczata.

A wszystko to dlatego, ze ,zrodto” bito mocno, krystalicznie czystg woda. Nie byto
przypadkiem, ze ztote wieki cywilizacji christianitas zostaty poprzedzone wiekami ciezkiej
pracy nad odnowg duchowg, moralng oraz intelektualng Kosciota, ktéra rozpoczeta

sie na poczatku X wieku (poczatek rozwoju kluniackiej kongregacji benedyktynskiej),

a znalazta swoje zwieniczenie w ostatniej ¢wierci Xl wieku za pontyfikatéw wielkich
papiezy — Grzegorza VIl i Urbana ll, ktérzy dali rowniez ozywczy impuls do rozwoju etosu

chrzescijanskiego rycerstwa (poczatek zbrojnych pielgrzymek do Ziemi Swietej).

Odnowiony duchowo i moralnie Kosciét z wielka ufnoscig nawigzuje do wielkiej tradycji
afirmowania ludzkiego intelektu, ktérg wieki wczesniej zapoczatkowali uczniowie sw.
Benedykta w swoich klasztornych skryptoriach, mnisi iroszkoccy oraz twércy , karolifnskiego
renesansu”. Trzeci sobor lateranski (1179) nakazat, by w kazdej stolicy biskupiej istniata szkota
katedralna. Nakaz ten byt wtasciwie zaleceniem, by przenie$¢ na catg christianitas to, co w wielu
miejscach juz istniato od dtuzszego czasu i byto zaczynem ozywczego rozwoju umystowego

(por. szkote katedralng w Chartres), przygotowujacego grunt pod rozwdj uniwersytetow.

W wiekach swojego rozkwitu christianitas formutuje pojecie edukacji, ktére obejmuje
zarowno wyksztatcenie (pedagogika w scistym tego stowa rozumieniu) pojmowane
jako ,trafne rozpoznawanie prawdy i dobra jako przejawdw istnienia kazdego bytu’,
jaki wychowanie jako nabycie ,sprawnosci trwatego wigzania sie cztowieka z prawda
i dobrem” (Gogacz, 1993, s. 28). W tym ujeciu edukacja w szerszym rozumieniu, a wiec
jako zintegrowane ze sobg wychowanie i wyksztatcenie, jest,zespotem nieustannie
podejmowanych czynnosci powodujgcych zmiane relacji od fatszu do prawdy i od zta
do dobra, by pozostac¢ w statej wiezi z prawdgq i dobrem, co usprawnia nas w madrosci

i doskonali w nas wolnos¢” (Gogacz, 1993, s. 23).

Wraz z kolejnymi falami rewolucji uderzajgcymi w podstawy cywilizacji christianitas

tak pojmowana edukacja byta poddawana statym procesom delegitymizacji. Uzywajac
sformutowania Benedykta XVI, mozna powiedzie¢, ze te rewolucje miaty charakter
Jfatszywych dychotomii’, czyli tworzenia fatszywych z gruntu przeciwienstw miedzy
wiarg a rozumem, wolnoscia a prawda, dobrem a pieknem. Taka nature miata rewolucja

reformacji protestanckiej, ktéra ustami swojego twoércy (Marcina Lutra) gtosi, ze cztowiek
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wierzacy nie moze by¢ cztowiekiem rozumnym. Luter w swoich pismach nazywa ludzki
rozum,,nierzadnicy” (wersja literacka oryginalnego okreslenia, ktére byto znacznie
mocniejsze), a jednym z dowodow wedtug niego, ze Koscidt rzymski stat sie ,stuga
antychrysta’, byto zaadaptowanie przez katolicka filozofie dorobku filozoféw poganskich
na czele z Arystotelesem (szerzej na temat kluczowej roli rewolugji religijnej, jaka byta
reformacja protestancka dla,sekularyzacji wiedzy”, tj. odrzucenia dziedzictwa christianitas

w zakresie edukacji - zob. Gregory, 2012, s. 298-364).

Epoka oswiecenia, ktora — by uzy¢ tutaj stéw Jana Pawta Il - byta jednym wielkim

gtosem sprzeciwu wobec tego,,,czym Europa stata sie w wyniku ewangelizacji” (2005,

s. 101), upowszechniata odmienny stereotyp gtoszacy, ze cztowiek rozumny nie moze
by¢ cztowiekiem wierzagcym. Do tego doszto przekonanie, ze to panstwo (oczywiscie
odpowiednio,,oswiecone”) miato przejac organizacje, kierownictwo (w tym wyznaczanie
celéw) szeroko rozumianej edukacji. W ten sposob, jeszcze w ramach ancien régime’u,
dziafali wtadcy budujacy system tzw. absolutyzmu oswieceniowego, zaréwno w krajach
katolickich, jak i protestanckich. Tego rodzaju polityka, wzmocniona ideologicznym
nakazem walki z,,fanatyzmem i zabobonem” (czytaj: z religig objawionga), byta

kontynuowana w czasie rewolucji francuskiej.

Jeden z przywddcow rewolucji Georges Danton mowit bez ogrodek:,Dzieci najpierw
nalezg do Republiki, a dopiero potem do swych rodzicow” i dodawat zaraz: ,kt6z mi
zagwarantuje, ze dzieci urabiane przez petnych egoizmu ojcéw nie stang sie niebezpieczne
dla Republiki?” (cyt. za: Baszkiewicz, 1993, s. 82, 83).

Ten sposéb myslenia (,panstwo wie lepiej od rodzicéw, jak nalezy wychowywac ich dzieci”)
byt charakterystyczny dla twércéw rewolucyjnej totalitarnej demokracji” - okreslenie
izraelskiego historyka Jacoba L. Talmona (2015). Jakobinski deputowany Alexandre
Deleyre w broszurze zatytutowanej Mysli o edukacji narodowej pisat: ,Stworzone zostaty
prawa na uzytek narodu; teraz chodzi o to, aby stworzy¢ nardd na uzytek tych praw, a to
droga publicznej edukacji” (cyt. za: Talmon, 2015, s. 39). Z kolei markiz de Sade, jako autor
pornograficznych powiesci pozostajacy w awangardzie politycznej i seksualnej rewolucji
jeszcze przed 1789 rokiem, w podobnym duchu wzywat po obaleniu monarchii: ,Francuzi,
zadajcie tylko pierwsze ciosy [katolicyzmowi - G.K.], reszty dopetni o$wiata publiczna”
(1997, 5.207).

Edukacja (ksztatcenie i wychowanie) nie miata juz stuzy¢ podazaniu za prawda, aby dzieki

temu odkry¢ madros¢. Miata stuzy¢ ideologii (w istocie rzeczy totalitarnej - jak pisze Talmon)

5/9



KUCHARCZYK

ujetej w formule ,rzaddéw cnoty” (Maximilien de Robespierre) oraz republice pojmowanej
jako ,zarliwa wspolnota” (Louis de Saint-Just), ktéra doprowadzi do ,odnowienia narodu na
stosach trupédw” (Rouvillois, 2015, s. 250). Réwniez zdaniem tego protofaszysty:,dzieci naleza
do matki do czasu osiagniecia lat pieciu, jesli je zywita, potem za$ do republiki, az do $mierci”
(Rouvillois, 2015, s. 238). W tym sensie mozna moéwi¢, ze rewolucja francuska byta matryca
dla wszystkich kolejnych form cywilizacji ,fatszywych dychotomii’, instrumentalizujgcych

edukacje wedle potrzeb kolejnych emanacji,ducha czasu”.

Jedng z postaci tego kulturowego przeciwstawienia sie cywilizacji ,szczesliwej syntezy”
byty XIX-wieczne ,wojny kulturowe” (kulturkampfy), ktére rozpoczety sie w pierwszych
latach po Wio$nie Ludéw na Potwyspie Apeniniskim (Piemont), a zakonczyly sie wraz

z ogtoszeniem laickiej republiki w Portugalii w pazdzierniku 1910 roku. Wszedzie wzorzec
byt ten sam: pierwszym etapem narzucania przez liberalng wiekszos¢ w parlamencie
laicyzacyjnej ideologii wiodacej ostatecznie do ,rozdziatu Kosciota od panstwa” byto
usuwanie jakiegokolwiek wptywu Kosciota na sfere edukacji. Promotorzy kulturkampféw
postepowali szlakiem wytyczonym przez,o$wieconych” absolutystow i rewolucyjnych
protofaszystow (Danton, Saint-Just) i dazyli do catkowitego monopolu panstwa (laickiego)
nad edukacja. W zlaicyzowanych szkotach nie miato juz by¢ miejsca na model edukacji
nawiazujacej do christianitas. W dobie kulturkampféw historia po raz kolejny potwierdzita
prawidtowosc¢ opisang przez Jana Pawta I, ze ,prawda i wolnosc albo razem istniejg, albo

tez razem marnie ging” (Fides et ratio, 90).

Jak moéwit na poczatku XX wieku premier Emile Combes, skutecznie forsujacy w |l
Republice ustawowy ,rozdziat Kosciota od panstwa” (1905), ktéry stat sie wzorcowym
modelem nasladowanym nastepnie przez wszystkich laicyzatoréw, od Portugalii po

bolszewicka Rosje:

wolnos¢ ksztatcenia nie nalezy do istotnych praw przynaleznych obywatelowi [...]. Nie
jest ona jedng ze swobdd naturalnych czy tez koniecznych, ktora stanowitaby integralng
cze$¢ praw obywatela. [...] Nie ma przyczyny, dla ktérej panstwo nie mogtoby zakazac
nauczania osobom indywidualnym czy tez zbiorowiskom, ktérych doktryny oraz interesy
sg w absolutnej sprzecznosci z fundamentalnymi doktrynami i ogélnymi interesami, nad

ktérymi ono [panstwo - G.K.] czuwa (cyt. za: Kucharczyk, 2006, s. 130-131).

Combes w takich pogladach nie byt odosobniony. Wedtug laicyzatoréw wybierana
przez rodzicow edukacja prowadzona w katolickich instytucjach edukacyjnych byta

pogwatceniem praw dzieci,do zycia fizycznego i psychologicznego rozwoju” (Partin,
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1969, s. 59-60). Jak méwit w 1902 roku jeden z liberalnych parlamentarzystéw we
francuskim Zgromadzeniu Narodowym Ferdinand Buisson: ,To, czego zada sie od nas pod
pozorem wolnosci [wolnosci wyboru modelu nauczania - G.K.] jest wtasciwie wolnoscia
korumpowania sumien. Otéz Republika uznaje wszystkie swobody, z wyjatkiem swobody
dobrowolnego popadniecia w niewole” (cyt. za: Ozouf, 1963, s. 202). A niewolg byto

uczeszczanie do katolickiej szkoty.

Po kilkudziesieciu latach dziedzictwo Combesa et consortes podjeli propagatorzy kolejnej
fazy ,wojny kulturowej’, tzw. rewolucji 1968 roku. W ostatnich dwdéch dekadach XX wieku
dokonali oni zwycieskiego marszu przez polityczne, medialne oraz edukacyjne instytucje
$wiata zachodniego. Podobnie jak ich ideowi poprzednicy od czaséw rewolucji francuskiej

i kulturkampféw, uwazaja, ze edukacja nie ma stuzy¢ prawdzie i dobru, ale zaspokajaniu
rozmaitych postaci ideologicznego zapotrzebowania (polityczna poprawnos¢, inkluzywnos¢,
walka z,mowa nienawisci’, teoria gender czy ostatnio wokeizm). W tym celu ma by¢ poddana
coraz bardziej skrupulatnej kontroli czynnika politycznego. W tym ostatnim przypadku nie
chodzi juz tylko o instytucje panstwowe (do$¢ wspomniec coraz wieksze zaangazowanie

instytucji unijnych w promowanie ,inkluzywnego” modelu edukacji na obszarze UE).

Jak wyjs¢ z tego kryzysu? Jak powroci¢ do modelu christianitas w zakresie szeroko
rozumianej edukacji? Do dawnych struktur spotecznych nie powrdcimy. Mozemy jednak
powracac, krok po kroku, do edukacji klasycznej. Thomas S. Eliot w eseju Kto to jest klasyk?
napisat, ze klasyk (w rozumieniu twércy) reprezentuje w swoich dzietach dojrzatos¢: stylu,
jezyka, obyczaju i umystu (1998, s. 66, 72). Do dojrzatosci umystu i charakteru wiedzie
edukacja, ktoérg nazywamy klasyczng. Wprawia intelekt i wole do poszukiwania prawdy

i dobra oraz czerpania z tego radosci.

Cztowiek klasyczny to inaczej cztowiek szlachetny. A wiec taki — jak pisat nasz wieszcz

Zygmunt Krasinski w 1848 roku — ktory jest:

cztowiekiem zupetnym, majacym w pamieci przeszto$¢, podstawe swa, w terazniejszosci
wole swa, w przysztosci wiare i nadzieje swa, tj. cztowiek nieulegty modzie wiotkich mézgdéw
i swawolnych wsciektych brzuchéw, pragnacej by przesztos¢ odcieta byta z kategorii czasu,

czyli zeby wyrzekli sie ludzie majacy matki matek swych (1988, s. 397).

W naszych czasach szlachetnos¢ jest wiec porzucaniem zwiotczajacych mozg
i odwotujgcych sie do najnizszych instynktéw maéd, szacunkiem (pietas) wobec przesztosci,

wola, ktéra nie odwraca sie od wyzwan terazniejszosci.
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Aby to byto mozliwe, konieczne jest podejmowanie na nowo systematycznych wysitkow
na rzecz (od)budowy srodowiska kulturowego, ktdra kard. Stefan Wyszynski nazywat

,Wspolnota prawdy”:

Musi by¢ ogromna kategoria ludzi zwigzanych wewnetrznie wspdélnota prawdy

i prawdomoéwnosci, spoteczng wspdlnotg traktowania wszystkich ludzi w prawdzie: nie
ogladasz sie na ludzi tak czy inaczej pytajacych, w niewiedzy czy podstepnie, bo jestes

ze wspolnoty ,w prawdzie”. Nie masz wzgledu na osobe! Dlaczego? Bo masz wzglad

na prawde. [...] Jest to cudowna wspdlnota prawdy, wyrastajaca z naturalnej postawy

i psychiki osoby ludzkiej, uratowanej — rzecz znamienna — nawet po doswiadczeniu
grzechu pierworodnego. Chociaz bowiem po grzechu pierworodnym fatwos¢ poznania
jest w cztowieku bardzo utrudniona, jednak cierpliwie i wytrwale, poprzez tysigce pomytek

i btedéw, przebija sie on do prawdy (Wyszynski, 2007, s. 411).
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